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On the importance of the concept of authenticity in Martin Heidegger and its

emancipatory aspects for the law

Milena Tarzia !

Este ensaio pretende elucidar as possiveis relacdes existentes entre os
conceitos de autenficidade/inautenticidade (eigentlichkeit e uneigentlichkeit),
propostos por Martin Heidegger e as novas concepcdes emancipatdrias do
Direito contemporéneo. Para tanto, ainda que de modo superficial e diddtico,
serd realizada a andlise do conceito, por intermédio, principalmente, da primeira
parte da obra Ser e Tempo, afastando-se dos jargdes insinuados por Adorno,
aproximando-se, no entanto, de um universo juridico particular: o da
colaboracdo e do didlogo participativo. O que se quer € compreender melhor os
processos existenciais pelos quais o homem perpassa e quais as implicacoes
destes processos para o Direito.

Por fim, almeja-se concatenar autenticidade/inautenticidade e Direito, a
fim de que se alcancem as possibilidades emancipatorias sugeridas.

Com efeito, tratar deste tema implica, dentre outras coisas, em apresenta-
lo de maneira coerente e direta — missdo ardua, haja vista a complexidade do
pensamento do autor. Heidegger foi, parece-nos, até o momento, o maior
expoente da Fenomenologia Existencial, desenvolvendo seus estudos com base
numa proposta ontoldgica bastante distinta da fradicdo filoséfica. Trata-se de
repensar o Ser numa nova categoria, mais consciente e lUcida: novas maneiras

de pensar e agir que sdo proprias do Ser em seu viés ontoldgico, e ndo
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exclusivamente ou tdo somente metafisico. Existir € a palavra de ordem da

fenomenologia heideggeriana. Compreendamos, portanto, essa acepcdo.

NOGOES GERAIS ACERCA DO CONCEITO DE AUTENTICIDADE EM HEIDEGGER

NGo é tarefa simples tentar esclarecer conceitos criados por Martin
Heidegger. Para que seja possivel compreender minimamente o que seja
autenticidade ou pessoalidade, imprescindivel, antes, € identificar a nocdo de
Ser na conjuntura e atitude heideggeriana. Em Ser e Tempo, o0 autor procurava
reestruturar as bases da Filosofia contempordnea, de modo a fransformar a
propria atividade do pensar, na medida em que tentou desviar o foco do
pensamento para o denominado sentido do Ser. Sua proposta ontoldgica
consistia basicamente em ndo mais substantivar esse conteldo de intensa
vivacidade - j&d que substantivo € aquilo que dd a substdncia, a esséncia -, mas
tornd-lo verbo: Ser deve conjugar, deve indicar acdo, estado ou processo. Ser,
para Heidegger, é acontecer. E o processo pelo qual o homem consciente de si,
torna-se o que efetivamente é.

E de que maneira se pode pensar Ser como expressdo verbal,
dessubstantivada? Somente por infermédio da existéncia, da experiéncia vivida.
O existir & a condicdo fundamental que se une as outras bases do pensamento e
que, por isso, se configura como nova estrutura do pensar; € mutua a pertenca
entre Ser e homem, porque o homem € a Unica criatura de Ser e do Ser. Este Ser,
indescritivel verbo, se abre ao homem da mesma forma que 0 homem se abre ao
Ser, e tudo isso simplesmente porque o homem é. Na terminologia heideggeriana,
as outras criaturas mundanas “estdo-ai” e, enquanto todas as coisas “sdo”,

somente o homem “é" - tal é o cardter da existéncia:

O ser que existe € o homem. $S6 o homem existe. As pedras sGo, mas ndo
existem. Os cavalos sGo, mas ndo existem. As arvores sGo, mas ndo existem.
Os anjos sdo, mas ndo existem. Deus €, mas ndo existe. 2

Por mais polémica que possa parecer a citacdo, o que ela constata é que

somente o homem se dd conta de sua inexprimivel existéncia, de seu Ser, e essa

2 HEIDEGGER, M. Ser y Tiempo. Edicidn Electrénica, Escuela de Philosophia Universidad ARCIS, Santiago, 1988, p. 17.




consciéncia é a sua condicdo. Ser, no entendimento heideggeriano, é
compreender ser. O homem sé € homem, porque é verbo projetado no tempo
(Ser), processo, e porque o compreende que €.

Ndo por acaso, na referida obra, Heidegger substitui o substantivo
“homem” por “ser-ai” 3 (Dasein), para que de tal maneira fossem recriados os
modos de ser do ente investigado. As preocupacoes do homem e da Filosofia
deveriam se debrucar sobre o senfido do Ser e ndo somente sobre o significado;
para tanto, a existéncia fora concebida como nova base do pensamento e
como condi¢cdo primordial do Ser - dai a comum insercdo de Heidegger dentro
de uma tradicdo de pensamento intitulada Existencialismo.

Ora, se o homem existe, ele existe somente em aberto, para fora no
tempo, em constante transformacdo e sem qualquer determinacdo. Nota-se
aqui, portanto, um resquicio de heranca nietzschiana, ao verificarmos que o
homem de Heidegger € um ‘vir-a-ser”, € um projetar-se adiante lancado em
meio a infinitas condicdes de possibilidades. Essas possibilidades sdo pouco a
pouco esgotadas, na medida em que o homem vive e escolhe suas acoes.

A frase de Sartre que bem define a doutrina existencialista: “a existéncia
precede a esséncia” 4, renova as bases do pensamento tradicional ao se opor
aos argumentos metafisicos de objetividade e determinacdo. Percebemos,
entdo, que € o modo como vivemos que determina quem somos, € ndo uma
suposta esséncia natural, inerente, substrato proprio do homem. Na verdade, os
homens constroem uma esséncia somente por meio da existéncia, ao realizarem
suas acdes, ao viverem. E por isso que é a existéncia que constitui o Ser, o “Eu” — e
ndo o contrdrio.

Enfretanto, o “Eu” pode se desviar de si mesmo, j&@ que € um Ser em
aberto, lancado ao mundo, em meio a tantos outros “Eus”. Esse modo de Ser, o
“Eu”, é invisivel enquanto entidade, mas se revela para a existéncia justamente
por meio dos vdrios modos de Ser, que sdo as nossas escolhas, as nossas acoes:
esse € o momento em que o “Eu” pode ir de encontro consigo mesmo ou desviar-

se de seu caminho e perder-se.

? Utiliza-se esta expressdo por ser a tradugdo do termo Dasein mais difundida no Brasil.
4 SARTRE, Jean Paul. O existencialismo é um humanismo. Presenca, Lisboa, 1984, p. 12.




Dessa forma, Heidegger compreende que toda a nossa experiéncia de
existéncia ocorre por apropriagcdo e desapropriacdo de si. O Ser € nossa
propriedade e uma existéncia que se apropria de si mesma, que vai de encontro
a si mesma é uma existéncia auténtica em seu modo de Ser. De maneira
contrdria, uma existéncia que ndo se apropria de si mesma & uma existéncia

inauténtica:

Heidegger expressou em outros termos oposicdo - Precisamente porque o
Ser-ai (isto é, o homem) é essencialmente a sua possibilidade, esse ente
pode, no seu ser, escolher- se e conquistar-se ou perder-se, ou seja, ndo se
conquistar ou conquistar-se sé aparentemente. >

A possibilidade propria do Ser-ai € a morte. Por isso:

O Ser-ai é autenticamente ele mesmo sé no isolamento origindrio da
decisdo tdcita e votada & angustia (§ 64). Por outro lado, a existéncia
inauténtica é caracterizada pela tagarelice, pela curiosidade e pelo
equivoco, que constituem o modo de ser cotidiano, impessoal do homem
e representam, portanto, uma decadéncia do ser em relacdo a si mesmo
(§38). ¢

O Ser somente o € no mundo. E o que € o “ser-no-mundo”? Heidegger
pde em questdo aquilo que, supostamente, ja se sabe. Ele parte de uma prévia
interpretacdo tradicional comum para se questionar e interrogar. Ser e
compreender ser sAo as nossas condicdes humanas, mas a questdo direciona-se
para o “como Sere”.

Somos langcados em um universo previamente constituido, anteriormente
organizado, pautado em redes de relacdes; quando nhascemos nos deparamaos
com 0s outros seres e toda a estruturacdo mundana e isso Nos causa um
profundo estfranhamento. Tal insercdo € mencionada por Heidegger como
facticidade ou contingéncia. Entretanto, ndo € pelo fato de o mundo estar
previamente organizado que haja qualqguer tipo de predeterminacdo: ele € um
emaranhado de possibilidades sem fim. A facticidade nos é apresentada no
momento de nosso nascimento e o que nos traz, de fato, a ideia de facticidade é

a ideia de alteridade: os “outros” e suas interpretacoes.

> OLSON, Robert G. Introdugdo ao existencialismo. Brasiliense, Sdo Paulo, 1970, p. 51.
e HEIDEGGER, M. Ser y Tiempo. Edicién Electrdnica, Escuela de Philosophia Universidad ARCIS, Santiago, 1988, p. 44.




“Os outros” sdo todos agueles aos quais nds pertencemos, posto que
nenhum homem, por condicdo ontoldégica, &, ou pode Ser, isolado. A
coexisténcia € também uma condicdo humana, haja vista que ndo se pode Ser
somente si mesmo. Nos somos “nds” e “os outros” simultaneamente, e o “Eu”
pertence aos “outros”. Somos todos resultados dessa convivéncia que se finda
com a morte.

Quando nos perguntamos quem somos, € o “quem” do cofidiano que nos
responde. Nunca somos apenas “nds mesmos”, mas sempre com “os outros”. A
esta questdo “quem somose” respondemos como “os outros” sdo. Nesse sentido,
compreende-se que Ser como "os outros” sdo € ndo ser si mesmo, é a realizacdo
de uma impessoalidade, e esse &, precisamente, o Ser inauténtico ou impessoal.

A inautenticidade também é uma condicdo humana, permeada pela
coexisténcia, de modo que s6 podemos compreendé-la pela via ontoldgica. Se
formos inauténticos, ndo somos o nosso “Eu”. Entretanto, ndo podemos Ser
isoladamente. Isso significa dizer que para sermos, necessariamente temos de ser
improprios ou inauténticos.

E vdlido ressaltar que a impropriedade ou inautenticidade ndo é um valor
negativo, mas apenas um rebaixamento. Tornamo-nos iguais aos “outros”, porque
nascemos com essa prévia condicdo ontoldgica. Abrimos mdo de nds mesmos
para sermos como “os outros”, perdemo-nos, diluimo-nos. O "Eu” diluido é a
representacdo da inautenticidade: para Ser, somos condicionados a essa
dinGmica da impropriedade. Dai constatarmos que a base da existéncia € a
inautenticidade. No entanto, tais momentos de perda sdo circulares; hd periodos
em que quase conseguimos Ser auténticos.

Em Ser e Tempo, Heidegger parece querer buscar um caminho para o Ser
auténtico, definindo-o como aquele que se projeta. Se entendermos que a base
da existéncia, do Ser, € a inautenticidade, a autenticidade é sempre uma
projecdo de si mesmo, um vir-a-ser e, portanto, ndo é real, ndo se dd no presente:
a propriedade ou autenticidade s6 se dd pela possibilidade vindoura. E quando o
“Eu” busca a si mesmo que ele se perde, porque o projeto é sempre futuro e ndo
é realizado no plano imediato.

De fato, a autenticidade é tida por Heidegger como uma espécie de

modificacdo da inautenticidade. O homem ¢é inauténtico por condi¢cdo, porque




se encontra imerso num universo alheio. Todavia, a autenticidade pode alterar
esse cardter contingente. A existéncia torna-se, enfim, um desdobramento de
projetos, na medida em que realiza possibilidades e a morte € o encerramento
completo dessas possibilidades. Essa descoberta, esse despertar para a
apropriacdo da existéncia e essa percepcdo de que, afinal, o homem & um “ser-
para-morte” geram a angustia nostdlgica de uma autenticidade projetora.

E justamente nessa oscilacdo entre autenticidade/inautenticidade que se
encontra a ideia heideggeriana do “poder-ser’. O homem s6 "“€" nessa
ambiguidade. Da mesma forma, s6 podemos observar a inautenticidade sob a
luz da finitude, haja vista que sé procuramos por Ndés mesmos, quando, lucidos,

tornamo-nos conscientes de nossa condicdo finita, mortal. E a morte que nos

lembra de nossa condicdo de Ser e nos faz viver intensamente cada instante.

DA AUTENTICIDADE/INAUTENTICIDADE EM SER E TEMPO

No senfido mais amplo, entendemos autenticidade como a vida que se
baseia numa apreciacdo exata da condicdo humana. O homem, designado
como Dasein, ou “ser-ai”, estd lancado num mundo que Ihe é hostil e que deve,
inevitavelmente, encarar.

Em Ser e Tempo, Heidegger distingue entre o que chama de dimensdo
ontica e dimensdo ontolégica do Ser: “estar-no-meio-do-mundo-do-homem™ e
“estar-no-mundo”. Segundo Robert Olson, o objetivo dessa distincdo consiste em
esclarecer que, embora o homem esteja necessariomente presente no mundo e
ndo possa retirar-se dele para alguma regido do Ser abrigada ou contida em si
mesma, que seja puramente sua, ele ndo estd fadado a perder-se no mundo e
baixar ao nivel dos objetos materiais brutos. 7

Isso porqgue o homem ndo estd literalmente “no” mundo - o “estar-no-
mundo” é simplesmente uma presenca em face do mundo. Portanto, o homem
auténtico pode ser compreendido como aquele que reconhece a dualidade
radical entre 0 humano e o ndo humano (animais, pedras, efc...), que reconhece
que o homem deve viver no mundo e que “estar-no-mundo” ndo implica em

“estar-no-meio-do-mundo”.

’ OLSON, Robert G. Introdugdo ao Existencialismo. S3o Paulo, Editora Brasiliense, 1970, p. 58.




Mais tarde, Heidegger ird chamar a dimensdo éntica, isto €, o “estar-no-
meio-do-mundo”, de estado de “queda”: duas denominacdes distintas para a
inautenticidade. Esse estado inauténtico de queda possui um lado subjetfivo e
outro objetivo. O lado subjetivo € o que Heidegger chama de “Das Man”, ou o
“Se”, "a Gente” ou "“Diz-se” e representa uma pseudo-subjetividade, um “Eu”

degradado, uma vez que se enconfra diluido em outrem:

A queda é um estado em que o individuo constantemente obedece a
comandos e proibicdes cuja fonte é desconhecida e ndo identificavel, e

cuja justificacdo ele ndo se incomoda em inquirir. 8
O lado objetivo da inautenticidade € todo o mundo artificial em que o
homem é lancado, prévio, e transformado tecnologicamente. E o que Heidegger
vai nos revelar como “mundo publico”. Cumpre ressaltar que os conceitos de
“mundo publico” e *mundo proximo™” ndo serdo analisados com profundidade no
presente ensaio, uma vez que foge a proposta do texto. Todavia, esses dois lados
do Ser (subjetivo/objetivo) nos sdo relevantes na medida em que nossas
categorias bdsicas de existéncia (senfimento, entendimento, linguagem) tornam-

se degradadas no estado de inautenticidade:

Deve-se, porém, advertir que a distincdo e a oposicdo entre autenticidade
e inautenticidade ndo implicam nenhuma valorizacdo preferencial. A
inautenticidade faz parte da esftrutura do ser tanto quanto a
autenticidade. O estado de decadéncia do Ser-ai nGo deve ser entendido
como uma queda de um 'estado original' mais puro e mais alto. De algo
semelhante ndo sé ndo temos nenhuma experimentacdo éntica, como
nem mesmo o caminho de uma possivel interpretacéo ontolégica. (§ 38) ©

Para o fildésofo alemdo, a inautenticidade caracteriza-se como aquela
existéncia cujas influéncias asfixiam o “Dasein” em seu mundo, retirando dele a
responsabilidade por suas acdes. Durante esse periodo, que € condicdo de Ser,
somos sugados por um conjunto de hdbitos e ansiedades que ndo nos pertence,
gue vém de fora. Nossas condutas sdo determinadas por motivos frivolos e medos
sem razdo, Ao passo que o “Das Man” controla e exige o que havia de profundo

em nossos sentimentos.

8 HEIDEGGER, M. Ser y Tiempo. Edicidn Electrénica, Escuela de Philosophia Universidad ARCIS, Santiago, 1988, p. 104.
9
Idem, p. 108.




A este estado de queda resta-nos questionar: como € possivel livrarmo-nos
dessa condicdo ontica de “estar-no-meio-do-mundo”? Heidegger nos responde:
somente por meio de uma drdstica tomada de consciéncia, por meio do
reconhecimento de nossa condicdo humana de “Ser-para-morte”. Como “ser-no-
mundo”, imerso na inautenticidade, o homem traz em si a capacidade, pela
angustia, de deparar-se com a verdade fundamental de sua existéncia, a
condicdo de ser temporal. A temporalidade ¢é revelada na mortalidade
inevitdvel, uma condicdo infransponivel na realidade da existéncia, contra a qual
ndo & possivel burlar regras. E tal situacdo angustiante que traz ao homem a
consciéncia da morte. E a dimensdo temporal que dd o Ser - dai que Ser é tempo
e o tempo é o horizonte da compreensdo do Ser.

Ao despertarmos e termos ciéncia de que somos finitos, somos tomados
por essa angustia dilacerante e reveladora, que nos mostra a dualidade radical
enfre o humano e o ndo humano e entre o “estar-no-mundo” e o “estar-no-meio-
do-mundo”. Desse modo, o nivel da consciéncia através do qual o homem tem
acesso ao mundo € aquele que acolhe a voz do Ser e consente em ser o “pastor
do Ser”.

Ocorre que em Ser e Tempo, parece-nos que Heidegger buscou definir o
homem auténtico exclusivamente em termos de sua atitude para com a morte,
definindo-o como aquele que foge ao coftidiano ftrivial, reconhecendo sua
condicdo de mortal e encarando-a com honra e coragem. H& dois pontos que
nos chama atencdo na referida obra: a ciéncia de um fim Ultimo como cardter
intensificador da vida e da individualidade e a morte como necessidade
ontoloégica. Vejamos.

O reconhecimento da condicdo humana, a luz de uma perspectiva
heideggeriana, culmina numa espécie de técnica por meio da qual o homem
inauténtico alivia o medo da morte. Tal técnica consiste, essencialmente, em
despersonalizar a morte, reduzindo-a a uma categoria abstrata e universal, a um
fendmeno puramente bioldgico ou social, sem qualquer cardter espiritual.

Para ilustrar tal entendimento, Heidegger recorre ao escritor Tolstdi, em A
morte de Iva llitch, mostrando-nos o “despedacamento e colapso do Morre-se’ .10

Quando nos vemos obrigados a enfrentar essa verdade de morte, a vida

10 HEIDEGGER, M. Ser y Tiempo. Edicidn Electrdnica, Escuela de Philosophia Universidad ARCIS, Santiago, 1988, p. 73.




presente € tomada por outro sentido, um sentido mais profundo que a simples
trivialidade do passar dos dias, numa espécie de carpe diem tardio.

O outro ponto que nos interessa nos escritos heideggerianos € a distincdo
da morte como expressdo de um fim Ultimo e invencivel, que de modo algum
pode ser superado. HA, portanto, uma espécie de crenca de que a morte € uma
necessidade do Ser e que, uma vez inevitavel, pode ter seus efeitos mitigados por
meio do reconhecimento desse cardter indelével e por meio da aceitagcdo da

angustia existencial que tal pensamento nos traz:

Se, porém, numa decisdo resoluta, abracamos nossa finitude e assumimos
ativamente nosso “ser-para-morte”, poderemos moderar esse terror muito

mais eficazmente de que desejando a imortalidade pessoal. !

E que, para Heidegger, assumir a nossa condicdo finita significaria aliviar o
terror original que a morte nos inspira e, mais que isso, consistiia numa comunhdo
com mundo de maneira a nos situar numa totalidade impossivel em vida: na
morte, somos a totalidade que ndo pudemos ser em vida. NGo obstante, ainda
vivos, podemos nos antecipar em direcdo a morte, reconhecendo-a como
expressdo necessdria do Ser e adotando um ponto de vista sobre nds mesmos

como totalidade.

O SUPOSTO JARGAO

Entre os anos de 1962 e 1964, Theodor W. Adorno escreveu “O jargdo da
autenticidade” (Jargon der Eigentlichkeit), obra que se insere como expressdo
maior de um contexto de inUmeras criticas voltadas ao pensamento
fenomenologico-existencialista de Martin Heidegger, principalmente. O fato é
que, muitas vezes associadas ¢ adesdo nazista de Heidegger, as criticas que
pairam sobre o cendrio politico e filosdfico da época merecem, sob andlise, certa
dose de cautela, para que sejam evitadas maiores digressoes.

Incongruéncias 4 parte, parece-nos que o que Adorno buscava, afinal,
era desqualificar o discurso sobre o “ser-para-morte” heideggeriano infitulando-o
como mero jargdo sobre a problemdtica da autenticidade, de modo que se

fizesse transmitir que, em pensadores de um periodo pods-guerra, tudo ndo

1 HEIDEGGER, M. Ser y Tiempo. Edicidn Electrdnica, Escuela de Philosophia Universidad ARCIS, Santiago, 1988, p. 79.




passava de falatdrio lirico, encobridor de questdes sociais mais sérias, fruto de
uma elite alema e, muitas vezes, francesa, catastroficamente emergentes e

frdgeis no que concerne ao pensar filosofico:

Provavelmente em nenhum lugar a sua filosofia, e tudo que com ela boia
até os esgotos da crendice alemd no Ser, serd mais alérgica que nesse
ponto. 12

Negando ao pensamenfo heideggeriano qualguer mérito ou
originalidade, Adorno prossegue em seu ostensivo intento, fratando-o como
prestidigitacdo, ardil ou falsa erudicdo, num tom de absoluto descaso, que ele
confessa, ao demonstrar clara hostilidade quando nos fala sobre o *asco ao
jargdo”.

Ora, ocorre que a desconfianca quanto ao aparato intelectual nos
aponta para Adorno, e ndo para Heidegger. Mesmo recusando qualquer
possibilidade de construcdo ética ou transformacdo de si por meio de uma
postura que reconhece o entendimento heideggeriono acerca da
inexorabilidade da morte, Adorno tenta nos convencer de que A novas
abordagens cientificas € que abrem caminho para uma possivel superacdo.

O qgue vemos nesse esmiucado ressentimento desconstrutor € que nem
mesmo a ciéncia como cura - e isso € 0 que nos parece crendice — poderia
alterar a irremissibilidade da morte para o Dasein. Desconsiderando as dimensdes
ontica e ontoldgica de Ser e Tempo, Adorno parece incapaz de notar que o
conceito ontolégico-existencial de morte que o livro persegue tem a ver,
sobretudo, com uma possibilidade, da qual o Dasein, como ente compreensivo e
capaz de projecdes, nGo se pode ver livre. Trata-se, em suma, de uma intensa e
admirdvel preocupacdo com a totalidade do Ser, pendente, digna de discussdo
académica e séria reflexdo.

Pretende-se, portanto, de forma breve e dentro dos limites possiveis,
contestar com veeméncia a mencionada obra de Adorno, para que melhor se
compreenda a ideia de autenticidade e, em especial, a no¢cdo heideggeriana

de autenticidade.

12 ADORNO, Theodor W. The Jargon of Autheticity. Routledge & Kegan Paul. Londres, 1973, p. 16 (tradu¢do nossa).




O pretensioso texto de Adorno nos invoca a consentir em denunciar uma
série de conjuntos de hdbitos discursivos perniciosos que estavam em voga na
época, mais ou menos em meados da década de 50, 60, mais precisamente
sobre o termo “autenticidade”, utilizado pela primeira vez por Karl Jaspers. Com
relacdo a origem e disseminacdo desse jargdo, o fildsofo da escola de Frankfurt
parece crer que hd uma espécie de conexdo invisivel, por meio da linguagem,
entre acdo e pensamento.

Destarte, ndo podemos dizer que a disseminacdo de um pensamento
mais profundo e supostamente ameacador se justifica como fruto de elitismo
pessoal ou como estratégia de protecdo ante o que se desconhece. Enfretanto,
é vdlido lembrar que quem nos encaminha ao universo ideoldgico marxista por
meio de releituras e conceitos truncados ndo € Heidegger. De acordo com Edgar

de Brito Lyra Netto, Doutor e Professor do departamento de Filosofia da PUC-RIO:

(...) certa ojeriza "socioldgica" a uma espécie de filisteismo espiritual, mais
preocupado com a esséncia do homem do que com sua dignidade
coletiva e concreta. Melhor dizendo, a insisténcia numa abstrata esséncia
do homem estaria permeada por um irracionalismo camuflador de anseios
de protecdo e dignidade, tipicos de uma classe acostumada a privilégios,
sob a capa de formiddveis verdades onto-antropoldgicas. 13

A0 que nos parece, é interesse de Adorno, e ndo de Heidegger, recair
sobre apropriacdées que confimem um rebuscado modo de pensar. O
iracionalismo desmedido e que supostamente afastariac o homem do campo da
acdo ndo nos conduziria ao reacionarismo, mas a ratificacdo de € que Adorno
que detém a razdo e saber “verdadeiros”. Bem se vé que a preocupacdo do
autor ndo se reduzia apenas ao jargdo linguistico, mas ao receio de que certo
tipo de pensamento, batizado de subjetivista, se propagasse.

Ousamos dizer que, quando Adorno nos fala de certa doutrina que
“difama a objetividade como coisificacdo e, em segredo, fomenta o
irracionalismo” 14, estaria, em verdade, sugerindo uma autodefesa que
recolocasse os argumentos marxistas sobre qualquer didlogo com o “Eu”,

descaracterizando a problemdatica fenomenoldgico-existencial, ao alegar que

B NETTO, Edgar de Brito Lyra. Sobre o pensamento filosofico e sua sobrevivéncia no mundo técnico. PUC-RIO, Rio de
Janeiro, 2003.
1 ADORNO, Theodor W. The Jargon of Autheticity. Routledge & Kegan Paul. Londres, 1973, p. 20 (traducdo nossa).




haveria uma “via reaciondria propria dos existencialistas” 15 que ndo se pode
sobrepor aos “verdadeiros” e “*condizentes” padrdes politicos e sociais.

No ensaio em apreco Ndo nos interessa concluir se Adorno possui ou NAO
fundamentos para alcunhar aqueles pensadores de reaciondrios ou burgueses. O
gue se propoe brevemente é contestar o trabalho adorniano, sem desmerecé-lo,
de modo a pressentir que ele se pauta numa caracteristica inversdo de valores,
tipica dos frankfurtianos, filhos de Hegel, atentos a objetividade e a positividade

instrumental da razdo.

A RELACAO ENTRE AUTENTICIDADE E DIREITO

O pensamento heideggeriano, apesar de complexo, pode servir de base
para alterar paradigmas juridicos, por intfermédio de uma visdo mais existencial,
fenomenoldgica e critica destas praticas e do conhecimento de modo geral. O
principio fundamental, o Ser, para o fildsofo, ndo é pensado sob a égide da
metafisica tradicional, mas sob a otica da Histéria e da Ontfologia. Se fomarmos
esta afiirmacdo e a elevarmos & categoria hermenéutica, podemos aferir gue um
texto juridico s6 pode ser interpretado levando-se em consideracdo a condicdo
do Dasein (ser-ail, ou seja: esta compreensdo s6 pode se dar se ndo
desconsiderar o que estd fora de um sistema de regras interpretativas. Isto
porque, o Direito também é acontecimento, tfambém estd-ai, também & um
processo, um vir-a-ser, um acontecer.

Cabe ao intérprete da lei ndo se restringir ao dispositivo a ser analisado,
mas ultrapassd-lo, ciente dos valores em jogo e do contexto sociocultural em que
estd imerso. E pela nocdo de historicidade que esta interpretacdo plural se torna
possivel e € aquele que julga que melhor adere ao processo criativo que permite
mover o Direito, suas praticas e paradigmas.

Desvelar o Ser no acontecer. eis a tarefa do Magistrado na
contemporaneidade. Ora, as formas juridicas reveladas pelas decisdes judiciais
ndo se constituem de modo atemporal ou ahistérico. Ao contrdrio, devem
considerar o mundo publico e a autenticidade enquanto projecdo, j&@ que

também se instauram enquanto projetos a serem realizados. Isto significa que os

+ ADORNO, Theodor W. The Jargon of Autheticity. Routledge & Kegan Paul. Londres, 1973, p. 20 (traducdo nossa).




problemas juridicos surgem a partir de um contexto hermenéutico
fenomenoldgico, e que a chave para a compreensdo deste contexto estd no
processo existencial do qual o ser humano submerge.

A din@mica processual direciona-se a atuacdo o Magistrado, j& que € ele
que podoe fim ao processo, a partir da andlise de representacdes narrativas,
pautadas em evidéncias, provas e didlogos, sobre fatos e eventos pretéritos.
Neste senfido, o Juiz deve estar consciente de sua funcdo e de seu lugar na
tomada de decisdo final no processo: ele ndo € um historiador ou um reconstrutor
dos fatos juridicos ou simples que interessam ao processo, mas um sujeito de
conhecimento inauténtico, que ndo dispde da verdade (relativa ou absoluta)
sobre estes. Dessubstancializar o lugar do Juiz, como o fez Heidegger com o Ser, é
tarefa daqueles que pensam o Direito contempordneo, em suas relacdes com o
homem, com as ciéncias, com a filosofia, e que ndo hesitam em romper com
anfigas fradicdes, em reconhecer novos tipos de subjetividade e praticas.

Esse dessubstanciar, no entanto, independe do processo — é ato, & postura
a ser ftomada para a formacdo da convicgcdo (que ndo € livre, eis que eivada de
subjetividade). Sobre a formacdo da conviccdo do Magistrado, a hermenéutica
compreensiva se mostra relevante, inclusive para lidar com os limites do que
pode ser conhecido, para além dos métodos convencionais.

Afinal, hermenéutica ndo implica em método, mas em reflexdo e
movimento compreensivo, seja a partir da exegese biblica, da filologia, da
linguistica, da cultura ¢, ou, como nos propomos a sugerir aqui, da compreensdo
existencial. Parece-nos que a conviccdo do Juiz, num processo judicial, ndo se
forma a partir de uma verdade real, absoluta, material, tampouco uma verdade
relativa, factivel, conjectural ou correspondente, porque suas estruturas cognitivas
e suas caracteristicas ontolégicas ndo o permitem: “a caracterizacdo da
verdade como ‘concorddncia’, adaequatio é, de certo, por demais vazia e
universal.” 17

Ora, de acordo com Heidegger, influenciado por Nietzsche, a relacdo da
verdade com a verossimilhanca ou correspondéncia estaria pautada na crenca

de que a proposicdo, ou o juizo, em relacdo ao objeto, possui perfeita

18 Cita-se como exemplo, Schleiermacher, Dilthey, Wittgeinstein, Gadamer e Paul Ricouer.
v HEIDEGGER, M. Ser y Tiempo. Edicion Electrdnica, Escuela de Philosophia Universidad ARCIS, Santiago, 1988, p. 37
(traducgdo nossa).




adequacdo ou amoldamento — o que, de fato, ndo existe, ante a multiplicidade

do Ser:

O que é isso em cuja perspectiva concorda aquilo que, na adaequatio, se
relaciona?2 Ao se esclarecer a relacdo de verdade, deve-se também
considerar a especificidade dos membros da relacdo. Em que perspectiva
intellectus e res concordam? Serd que, em seu modo de ser e em seu
conteddo essencial, eles proporcionam algo em cuja perspectiva podem
concordar?2 Caso seja impossivel uma igualdade entre eles, por ndo
pertencerem a mesma espécie, ndo serd possivel que ambos (intellectus e
res) sejam semelhantes? Todavia, qualquer conhecimento deve ‘dar’ a
coisa assim como ela é. A ‘concorddncia’ tem o cardter da relacdo ‘assim
como’. De que modo essa relacdo se torna possivel enquanto relacdo de
intellectus e res¢ A partir dessas questbes evidencia-se que, para se
esclarecer a estrutura da verdade, ndo basta simplesmente pressupor esse
todo relacional, mas é preciso reconduzir o questionamento a seu contexto
ontoldgico que sustenta esse todo como tal. 18

Heidegger segue questionando se ndo frataria da cldssica separacdo

“ontologicamente nGo esclarecida” entre real e ideal:

(...) S6 o0 conhecimento é verdadeiro. Conhecer, porém, é julgar. Em todo
julgamento, deve-se distinguir a acdo de julgar enquanto processo
psiquico real e o contelddo julgado enquanto conteldo ideal. E deste
ultimo que se diz ‘verdadeiro’. Em contrapartida, o processo psiquico real é
simplesmente dado ou ndo. O conteudo ideal do juizo é, pois, o que se
acha numa relacdo de concorddancia. E esta diz respeifo a um nexo entre
o conteudo ideal do juizo e a coisa real sobre a qual se julga. Em seu modo
de ser, a concorddncia é real, ideal ou nenhuma delas?2 Como se deve
apreender ontologicamente a relacdo enfre o ente ideal e o real
simplesmente dado? Essa relacdo subsiste e consiste em juizos de fato ndo
somente entre o contelddo do juizo e o objeto real, mas também entre o
conteudo ideal e a acdo real de julgar;, e aqui a relacdo ndo serd
manifestamente intrinseca? 19

Em outras palavras, para Heidegger, a verdade ndo possui a estrutura de
concorddncia entre conhecimento e objeto, no sentido de uma adequacdo ou
amoldamento entre entes (sujeito-objeto), mas de descoberta do Ser. O logos é
modo de Ser da pre-senca, que pode ser descobridor ou encobridor da res.
Atribuir o juizo como local genuino da verdade é desconhecimento acerca da
efetiva estrutura desta. O juizo, enquanto modo de ser-no-mundo, funda-se no
descobrimento ou na abertura da pre-senca. Verdade € desvelamento, é

revelacdo, é o desnudar-se do ente — e ndo pode se concretizar enquanto

1 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo, Parte |, Petrdpolis, Vozes, 2005, pp. 283-284.
9 Idem, p. 284.




violéncia contra a realidade que se pretende conhecer. 20 Ela é ocultacdo e
desvelamento simultaneamente.

E justamente essa duplice expressdo da verdade contida no pensamento
heideggeriano que pode nos conceber uma nova acepcdo do lugar do
convencimento do Magistrado em sua tomada de decisdo. Uma conviccdo
ciente desta estrutura de revelacdo e encobrimento, que saiba distinguir a
crenca do ideal e do real. Conceber uma nova estrutura de verdade que se
pauta na tensdo entre o aparecer e o desaparecer das situacdes juridicas
processuais parece uma alternativa a idealidade trazida pela subjetividade do
agente julgador. O juizo ndo € o lugar privilegiado da verdade, mas o nexo
origindrio da pre-senca. 2!

Compreender constitui o movimento bdsico da existéncia humana e € por
esse motivo que a formacdo da conviccdo do Juiz deve também orientar-se por
essa condicdo, que estd para além da ideia de verdade absoluta ou
correspondente. Ser-no-mundo, a dimensdo ontoldgica proposta pelo fildsofo,
supera a cisdo entre sujeito e objeto. E pela analitica transcendental do Dasein

que Heidegger nos orienta sobre o papel do Juiz:

(...) da mesma forma que quem ftrabalha com uma ferramenta ndo a
converte em objeto, mas trabalha com ela, o compreender, que permite
ao ser-ai conhecer-se em seu ser e em seu mundo, ndo é uma conduta
relacionada com determinados objetos do conhecimento, mas o proprio
ser-no-mundo. 22

Ora, compreender € a base para se interpretar algo. Dizer que a verdade
deve se orientar por essa nova estrutura que envolve descobrimento e
compreensdo implica em consequéncias, desdobramentos que, num processo
judicial de conhecimento, ndo revelam, mas produzem. Em outras palavras, a
verdade juridica é produzida pelo Magistrado a partir de sua interpretacdo, da
formacdo de sua conviccdo sobre os fatos. E a interpretacdo sé se dd a partir de

uma visdo prévia 23, uma concepcdo anterior que parte da subjetividade pré-

%% Fazemos referéncia aqui a nocdo de conhecimento como invencdo e violéncia, trazida por Nietzsche num de seus
Fragmentos Pdstumos (1873) e ja estudada por Foucault em A verdade e as formas juridicas.

2 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo, Parte |, Petrépolis, Vozes, 2005, p. 299.

> GADAMER, H. G. Verdad y Método II. Salamanca, Sigueme, 1992, p. 320.

2 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo, Parte |, Petrépolis, Vozes, 2005, p. 207.




concebida do intérprete. Ela ndo parte de um vazio, mas de algo dado, limitante.
Dai a necessidade de entendermos que a pretensdo de objetividade e
neutralidade puras, nestes casos, fipica das ciéncias, € impossivel.

A concepcdo de verdade absoluta ou correspondente, portanto, a ser
buscada pelo julgador num processo cai por terra, j&@ que sempre se partird de
um local existencialmente definido, singular, compreendido previamente — ndo
h& ser-no-mundo sem compreensdo. Quando o Juiz assume o horizonte
metodoldgico moderno ele ndo estd partindo do vazio, ex-nihilo, mas de um local
predeterminado por uma fradicdo investigativa, que condicionard, por sua vez,
um determinado tipo de leitura enviesada do real - tipo este que ndo € o Unico
possivel, e que ndo retrata de modo neutro ou cientifico a verdade dos fatos. E
preciso admitir que o intérprete é aquele que necessariamente estd inserido num
circulo hermenéutico e que este circulo hermenéutico serd revelado quando do
ato da decisdo.

Se 0 Juiz € um ser-no-mundo, ele é tfambém é intérprete circunscrito numa
realidade hermenéutica, juridica, cultural, social e histérica a priori, resultado de
sua subjetividade e das valorizacdes que concorrem no proprio ato de julgar. O
fato de a atividade probatdria estar dirigida & obtencdo do convencimento do
Juiz infroduz na producdo da verdade toda uma din@mica propria das
contfingéncias do tempo e da historicidade.

H&, no entanto, tradicdes aptas ao didlogo (e ndo ao autoritarismo de
uma epistemologia inquisitéria), que propdem novos modelos e posturas de
atuacdo em sistemas processuaqis, que por sua vez reconhecem a historicidade
da existéncia e inautenticidade enquanto condicdo de toda a nossa
experiéncia. Diante disto, questiona-se: seria demais pensar na autenticidade

como mecanismo emancipatério?

SUGESTOES EMANCIPATORIAS

Reconhecer que o horizonte da experiéncia ou da existéncia € o da
inautenticidade acarreta a assuncdo de que a interpretacdo também sé se
realiza sob esta condicdo e também sob a condicdo de abertura ao outro. E por

esta razdo que a tomada de decisdo do Magistrado deve submeter-se a essa




consciéncia: do insuperdvel pertencimento a uma fradicdo interpretativa
fundada na inautenticidade como condicdo do Ser.

Em um de seus fragmentos postumos, Nietzsche esclarece que: “Confra o
positivismo, que se detém no fenbmeno, ‘s6 existem fatos’, eu diria: ndo,
justamente ndo hd fatos, hd apenas interpretacdes.” 24 Desta consideracdo, é
possivel aferir que a interpretacdo é ato essencial do ser humano e que a propria
existéncia consiste de um processo ininferrupto de interpretacdo. E ato que se
orienta num contingente de significados que configuram, dentre outras coisas, a
compreensdo € a comunicacdo.

Ciente deste horizonte e munido desta disposicdo € que o Magistrado
poderd atuar no senfido ndo de descontruir o conhecimento (o de confirmar
teses iniciais), mas de recepciond-lo, aberto que estard para a formacdo de seu
convencimento e & alteridade. Essa disposicdo parece mais condizente com o
sistema processual acusatério, democraticamente requisitado pela Constituicdo
Federal de 1988.

Se os sistemas processuais podem ser caracterizados pelos seus modos de
producdo da verdade 25, a postura do Magistrado, por sua vez, deve identificar
que suas representacdes das narrativas juridicas aventadas ndo correspondem
mecanicamente & verdade do que se passou. Dimensdo fdatica e dimensdo
juridica comportam também uma dimensdo valorativa, mas que se situa na vida,
na experiéncia, na contingéncia e na condicdo de inautenticidade.

A autenticidade surge, portanto, como uma atitude projetiva que permite
a superacdo do engodo de um sistema inquisitério e que ndo se resume A ordem
da imparcialidade. A apreensdo de si a partir do outro, a tomada de si sem se
olvidar da alteridade, ainda que projetivamente, ainda que processual, é
elemento dinamizador das relacdes juridicas e compositor das narrativas e
desfechos decisoérios. Reduzir a funcdo do julgador a fabricacdo de sentenca e
producdo de verdade ndo é o caminho mais indicado para solucionar os
problemas trazidos pela “ambicdo da verdade”. A compreensdo, no sentfido

heideggeriano, que pressupde alteridade e recepcdo, € a Unica medida pela

24 NIETZSCHE, F. W. apud MARTON, S. Nietzsche: das forcas césmicas aos valores humanos. Belo Horizonte, UFMG,
2000, pp. 296-270 (fragmento 60 — final de 1886/ primavera de 1887).
> GARAPON, A; PAPAPOULOS, I. Julgar nos Estados Unidos e na Franga: cultura juridica francesa e Common Law em
uma perspectiva comparada. Rio de Janeiro, Lumen Juris, 2008, p. 12.




qual se torna possivel modificar a realidade presente, apreendé-la e externalizd-la
em comunicacdo: a sentenca é essa expressdo que produz 0 NOVO que se quer
projetar como verdade.

Como sugestdo emancipatéria, de abertura & alteridade e &
compreensdo hermenéutica, o presente ensaio propde que a figura simbdlica do
Juiz ultrapasse o retrato de mdquina de produzir verdades e certezas juridicas, e
se consubstancie como o Dasein que é, um ser-no-mundo criador de narrativas
pautadas numa das possiveis representacdoes do passado. Dimensionar o Juiz
existencial e temporalmente e relaciond-lo dinamicamente com os outros do
processo: eis o intento deste texto. Se ao autor e ao réu é permitida a construcdo
de versdes sobre os fatos, também ao Juiz é imposta condicdo criativa de
edificacdo do novo, ainda que este novo guarde um nexo referencial com o
passado (as provas se prestam a isto).

S6 se faz Histéria do presente. S6 se constroem sentencas do presente. E
sempre uma subjetividade que narra a Histéria e € sempre uma subjetividade que
redige decisdes finais. E a pre-senca ou o presente que determina o caminho da
narrativa histérica ou juridica. O processo cognitivo em que ambas as atfitudes se
desenvolvem & o mesmo e ndo hd correspondéncia exata entre o que se narra
do passado e o que foi, de fato, o que passou. Mas é a autenticidade que pode
permitir que, analogamente, 0 Nnovo surja na existéncia.

O confeudo produzido em sentenca, esta novidade, ndo pode ser
simplesmente o produto direto do conteudo probatdério oriundo do contraditério,
ou mera criacdo subjetiva de seu autor — deve ser fruto de um intérprete, ser-no-
mundo, que, revestido de sua condicdo de inautencidade, investe para alcancar
uma narrativa auténtica, ainda que ciente de que suas escolhas interpretativas so
projetam esta possibilidade. E por esse motivo que mesmo apds uma decisdo final
permanece no Direito um estado ou uma espécie de incerteza, porque a
verdade que se produz é contfingente, representacdo do poder-ser, como bem

nos ensinou Heidegger.




CONSIDERAGOES FINAIS

J& mencionamos que a proposta heideggericna ndo se inclina a
desvendar as desenvolturas de um misero jargdo linguistico, fampouco a
propagar o pedantismo pela comunidade alemad, na segunda metade do século
passado. Da mesma forma, por meio da leitura e das citacdes selecionadas,
constatamos que o conceito de autenticidade em Heidegger s6 € visualizado se
discernimos o plano da morte, da angustia e da totalidade do Ser.

Entre dUvidas e evidéncias, questionamos como seria possivel nos livrarmos
da condicdo de inautenticidade ou, ao menos, abrandd-la. E tudo isso nos serviu
de base para concluir que, em Heidegger, mais que um simples projetar-se
humano, o caminho da busca pela autenticidade nos conduz ao universo da
liberdade, mas de uma liberdade que s6 se perpetua no mundo. E se &€, de fato,
a existéncia que dd origem a esséncia, a liberdade € o cerne que define a
problemdtica da autenticidade, porquanto a criacdo do essencial implica em
liberdade e, por fim, em autenticidade. E a liberdade criadora que elege
escolhas que caracterizam o homem como um Ser efetivo de possibilidades.

E por constituir-se exatamente como um Ser de liberdade e encontrar-se
em um universo de facticidade que o homem é capaz de assumir, por si, a
condicdo de projeto destinado a realizacdo, isto €, que ele tem capacidade de,
estando consciente de sua situacdo de abandonado 4 sua  propria
responsabilidade, guiar-se sob o ponto de vista da totalidade em meio ao mundo
- lugar onde ele € chamado a ser projeto, construcdo de si mesmo. Desse modo,
verificamos que cabe ao homem, como Ser livre, a decisdo de dar a sua propria
existéncia o sentido que melhor Ihe convém.

Portanto, concluimos que o pensamento heideggeriano, na fuga de um
nillismo avassalador outrora anunciado por Nietzsche, ao descartar estruturas de
massificacdo, pode ser o verdadeiro propulsor que nos conduziria & construcdo
de um sujeito auténtico na medida de suas projecdes, Unico no mundo e
plenamente capaz de edificar e rever seu modo de Ser e de pensar.

Transpondo este sujeito ao dmbito juridico, resta-nos a afitude da
hermenéutica compreensiva por aqueles que ditam as estruturas de producdo
da verdade juridica. Sugere-se um Direito emancipatério com base na atuacdo

consciente de um julgador que, deixando de ser inquisidor e autoridade, torna-se




intérprete e ser-no-mundo, orientado por um contexto inauténtico contingencial,
mas revestido da autenticidade de que necessita o processo.

S se torna verdade, aquilo que se descobre, aquilo que se mostra novo.
Dessa forma, toda sentenca é producdo de verdade, se reveladora de novas e
justas condicdes juridicas e existenciais. Se Heidegger ousaria dizer o mesmo, ndo
sabemos. Mas em meio a tantas discussdes hermenéuticas, ainda que a
autenticidade fosse considerada um jargdo vulgar, este conceito parece nos
proporcionar mais projetos e acdes que qualquer borrdo sem sentido de uma

objetividade pretenciosa, de uma subjetividade que ndo convence.
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